POLVITICVZNE IDEJE IN
DRUZBENI KONCEPTI
SLOVENSKEGA POLITICNEGA
KATOLICIZMA PRED
DRUGO SVETOVNO VOINO

Povzetek

Clanek kriti¢no obravnava poskuse slovenskega
politi¢nega katolicizma iz 30-tih let 20. stoletja, da bi v
stanovsko-korporativni razli¢ici z negacijo parlamentariz-
ma, demokracije, liberalizma, socializma in komunizma, ob-
novil reZzim Ancien. Avtor izvor stanovskega korporativizma
vidi v treh politi¢no-idejnih sklopih: papeskih okroznicah,
politi¢nih idejah in vzorcih drugih evropskih avtoritarnih
stanovsko-korporativnih diktatur ter idejnem imaginariju
korporativizma v ideologiji italijanskega fasizma. Struktura
slovenskega politi¢nega katolicizma se skoraj v celoti uvel-
javi v skladu s strategijo, ki jo uporablja Katoliska cerkev v
Evropi za spopad s sekularizacijo in modernizacijo; po drugi
strani pa je bila to struktura brez prave idejne podlage, kar
povzroci v katolisSkem taboru tudi prve delitve.
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Trenutna gospodarska kriza je znamenje poslednje in ultimativno neuspesne
transformacije kapitalisticnega sistema produkcije, skozi katere se je kapitalizem
tako uspesno razvijal od 19. stoletja dalje. Sedanja kriza v kapitalisticnem siste-
mu je tako globoka, da je to Ze kriza sistema samega (Mussolini 1938, 13).

Uvod

V tridesetih letih 20. stoletja so se s to ugotovitvijo italijanskega diktatorja strinjali
tako predstavniki siroke palete avtoritarnih in totalitarnih gibanj evropske politicne
desnice kakor tudi marksisti¢ne levice.

V prispevku predstavljam idejne koncepte v taboru slovenskega politicnega
katolicizma, ko je v tridesetih letih v njem prevladala protiparlamentarna,
protidemokrati¢na, protiliberalna, protisocialisti¢na in protikomunisti¢na vizija
druZzbene prenove (kot so politicni reformi druzbe radi rekli v tridesetih letih). Ta
se je idejno razvijala v smeri t. i. stanovskega korporativizma.

Aplikacija stanovskega korporativizma znotraj ideologije politicnega katoli-
cizma na Slovenskem je v tridesetih letih predstavljala nekaksno retroideologijo,
ki je v negaciji razsvetljenske paradigme in v svoji eshatoloski naravnanosti
pomembno prispevala k izgubi politicnega in SirSega druzbenega vpliva katoliske
stranke na Slovenskem ter sooblikovala tudi tragi¢no pot slovenskega katoliskega
tabora med drugo svetovno vojno. Stanovski korporativizem je namrec tisti del
avtoritarne katoliske ideologije, ki je pomembno prispeval k temu, da so se iz tega
politi¢nega tabora odvrnili ne samo npr. krs¢anski socialisti in druge radikalno levo
usmerjene politi¢ne skupine v katoliSkem taboru, temve¢ tudi ve¢ina demokratov,
tj. t. i. politicna sredina.

Politi¢ni katolicizem je idejno podstat stanovskega korporativizma izpeljeval
iz ideoloskega povzemanja oziroma interpretiranja treh konceptualnih politi¢no-
idejnih sklopov:

- papeskih okroznic;

- politicnih idej in vzorcev, ki so jih uporabljale avtoritarne stanovsko-korpora-

tivne diktature v Avstriji, na Portugalskem in drugod po Evropi;

- idejnega imaginarija korporativizma v ideologiji italijanskega faSizma.

1z teh treh virov je nastala ideoloska usmeritev, ki je negirala klju¢ne premise
demokracije in ideje razsvetljenstva v SirSem smislu.

Osnovno idejno in politicno os, ki je skupna konceptom vodilnih ideologov
slovenskega politicnega katolicizma v obdobju med obema vojnama, je mogoce
jasno razbrati iz katoliSkega znanstvenega ¢asopisja, vodilnih katoliSkih revij,
programskih besedil KatoliSke akcije, monografij, zbranih del itn.

Kljub idejnemu eklekticizmu, ki je ¢rpal iz omenjenih treh virov med obema
vojnama, pa je Slo za ideje, ki so bile latentno prisotne v katoliSkem taboru vse od
oblikovanja politicnega katolicizma na Slovenskem, segajo pa v cas papeza Pija
IX., v ¢as Syllabusa leta 1864 in navsezadnje v cas, ko je te ideje v mobilizacijski
ideoloski shemi politicnega katolicizma na Slovenskem apliciral Anton Mahni¢ v
osemdesetih letih 19. stoletja, politicno pa so svoj program nasle v obdobju prvih
katoliskih shodov ter ustanovitve stranke slovenskega politicnega katolicizma.

V obdobju med obema vojnama je Slo za (pre)interpretacijo stanovsko-
organicisti¢nih zamisli, ki so znotraj ideologije politicnega katolicizma torej bile



ves Cas (v Sloveniji od konca 19.) stoletja bolj ali manj latentno, vendar konstantno
prisotne. Bile so alternativa druzbeni ureditvi, ki naj bi nastala kot posledica odpada
od vere, ki naj bi se bil zacel z renesanso, s humanizmom, z razsvetljenstvom, s
francosko revolucijo itn.!

Te ideje se od konca 19. stoletja pojavljajo vsaki¢, kadar so aktualno-politi¢ne
razmere za to primerne. V idejnem ozadju akomodacije ideologije politicnega katoli-
cizma druzbeni modernizaciji je torej vedno stalno stal ideal (v obliki nekaksnega
stanovskega civitas Dei), tj. druzbe, ki bi se odrekla »brezboznim pridobitvam
francoske revolucije« ter v »novih razmerah« (in s ¢asu prilagojenimi koncepti)
vzpostavila »staro druzbeno harmonijo« (Pelikan 1997).

Tak idejni razvoj je sicer znacilen za vecino strank evropskega politicnega katoli-
cizma. V vzpostavljanju avtoritarnih oziroma totalitarnih rezZimov v Evropi, kjer
nastopa politi¢ni katolicizem s svojo stanovsko vizijo druzbe (sam ali v koaliciji z
radikalno desnico), kulminira zlom, ki je prisoten vse od francoske in industrijske
revolucije — »zlom« med katolicizmom in sodobnim svetom. Ta »zlom« naj bi »oz-
dravili« z diktaturami (Hanisch 1977, 14).

Osnovna lastnost, ki definira SirSi okvir idej druzbene prenove v evropskih
drzavah v obdobju med obema vojnama, je, da prenova poteka znotraj nacionalnega
oz. teritorialnega konteksta — raven aplikacije ideoloskega modela je tako nacionalna
oziroma drZzavna raven. To velja tudi za celotni spekter politi¢nih idej na levici, od
slovenskih kr$¢anskih socialistov do socialdemokratov, saj vsi (razen komunistov)
razpravljajo o druzbeni prenovi v okviru t. i. narodnega gospodarstva.?

Za slovenski politi¢ni katolicizem v Jugoslaviji med vojnama (ki ni deloval v
samostojni nacionalnodrzavni tvorbi) je to pomenilo posebno omejitev za politicno
aplikacijo korporativnega modela, saj se je ta oblikoval in razvijal v specifi¢nih
okvirih Sirsega drzavnega (jugoslovanskega) okvira. V konceptu slovenskega
katoliskega stanovskega korporativizma pa je vseeno $lo za koncept reforme celotne
druzbe v smeri stanovsko-korporativne ideje in nikakor ne zgolj njenega gospodar-
skega podsistema, kar je sicer znacilno za vse avtoritarne in totalitarne ideologije
20. stoletja, ki so praviloma nastopale z ukinjanjem avtonomije na vseh ravneh (v
obliki enacaja med drzavo, druzbo, druzbenimi podsistemi in posameznikom). Na
drugi strani pa je politi¢ni katolicizem na Slovenskem v drugi polovici tridesetih let
izoblikoval prav posebno obliko obvladovanja politi¢nih razmer znotraj Kraljevine
Jugoslavije (v Dravski banovini), k ¢emur se bomo vrnili v nadaljevanju.

Cas pred prvo svetovno vojno — monopolizacija
vodilne druzbene vloge na Slovenskem

Na zacetku 19. stoletja in v obdobju do prve svetovne vojne si je slovenski
politi¢ni katolicizem zagotovil nesporno oblast v slovenski druzbi prav z zacasno
posvojitvijo oziroma prilagoditvijo tistim vrednotam, ki jim je Se v osemdesetih
in devetdesetih letih 19. stoletja ostro nasprotoval: strankarskim pluralizmom,
nacelom en clovek en glas, nacelom suverenosti ljudstva itd.

Odlocilno vlogo je igralo posnemanje organizacijske strukture za politicno
akcijo, ki jo je politicni katolicizem na Slovenskem organiziral po vzoru avstrij-
skih kr$¢anskih socialcev. Ob tem je $lo tudi za uspesno socialno akcijo, ki jo je
vodil Janez Evangelist Krek in ki je uravnotezila vztrajanje slovenskih katoliskih
ideologov (Se posebej Mahnica) na zgolj ideoloskih postulatih. V praksi je slo za
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vzpostavitev Siroke mreZze zadruznistva v Raiffeisnovem sistemu, za katerega je
bila uporabljena struktura Katoliske cerkve enako, kakor je bila ta uporabljena za
politi¢no organizacijo slovenskega politicnega katolicizma.

S tem ko je bil politi¢ni katolicizem v obdobju zgodnje akumulacije kapitala
na Slovenskem sposoben vzeti kmeta — vsaj deloma — v zascito, je nastala trdna
povezava med politiko, ideologijo in SirSo druzbeno akcijo, ki je slovensko idejno
in politi¢no zivljenje obvladala naslednjega pol stoletja.

V obdobju pred prvo svetovno vojno (prva leta po uvedbi splosne volilne pravice
za moske v Avstriji leta 1907 ter po uspesni Krekovi gospodarski in socialni akciji) se
je odklonilno staliSce ideologov politi¢nega katolicizma do nacionalnega vprasanja,
parlamentarne demokracije in drugih postulatov tedanje sodobne druzbe seveda
Ze bistveno spremenilo, toda, kot bomo videli, zgolj zacasno.

V Kraljevini Srbov, Hrvatov in Slovencev (dvajseta leta)

Na V. slovenskem katoliskem shodu leta 1923 so prevladovale smernice, ki so
bile (s prilagoditvijo modernizaciji politike in druzbe) uspesne ze v obdobju pred
prvo svetovno vojno. Katoliski tabor je bil politicno enoten in uglasen v bistvenih
postavkah politi¢ne usmeritve (Juhant 1993, 131). Prevladovala je demokrati¢na
usmeritev in v tistem casu (nikoli prej in ne pozneje) so bili vodilni ideologi
slovenskega politicnega katolicizma pripravljeni pohvaliti celo pridobitve (!) fran-
coske revolucije.® Glede nacionalnega vprasanja pa so bila dvajseta leta ¢as boja
za slovensko avtonomijo, ki ga je proti beograjskemu centralizmu vodil slovenski
katoliski tabor.

Konec dvajsetih let pa je oznacevala vrsta prelomnih dogodkov v Kraljevini SHS,
Evropi in po svetu. Huda svetovna gospodarska kriza, ki je sledila borznemu zlomu
leta 1929, je na zacetku tridesetih let dosegla vrhunec tudi v Evropi. V Kraljevini
Jugoslaviji je to cas, ko se je kralj Aleksander odlocil uvesti osebno diktaturo in
vladati povsem brez parlamenta.

V katoliSkem taboru (na Slovenskem in v Evropi) je zdaj nastopil ¢as za revi-
talizacijo negacije razsvetljenske paradigme.

Trideseta leta

Razmislek o novem druZbenem konceptu je predstavljal globalno vprasanje,
kako naj bosta Cerkev in politi¢ni katolicizem brez idej o nujni druzbeni reformi,
e naj bi imela monopol nad resnico, na drugi strani pa se je po vsej Evropi po-
javljala dolga vrsta odgovorov na aktualno druzbeno krizo, ki so bili usmerjeni
mimo Cerkve ali celo proti njej. Katoliska cerkev in politi¢ni katolicizem sta se ob
vprasanjih globalne krize nenadoma znasla v idejnem vakuumu. V ¢lanku Kapi-
talizem in marksizem v lu¢i socialnih naukov Pija XI. je eden vidnejsih slovenskih
katoliskih mislecev Terseglav (1932/1933) zapisal:

Nastanek konservativnih socialnih struj kot deloma vsekakor stvarno ute-
meljena in Zivljenjsko potrebna reakcija na marksizem, kakor sta na primer
fasizem in nemski narodni socializem — pokreta, ki nista brez idealnih vrednot
in zdravih prakticnih pobud — je znamenje neke slabosti katolicizma kot jav-
nega Cinitelja, ker je na vsak nacin katolicizem i kot doktrina i kot poseben
etos Zivljenja gotovo prej pozvan, da uredi socialno strukturo sodobne druzbe
na osnovah krséanske moralke nego fasizem ali hitlerjanstvo.



Poklican Ze, a brez konkretnega odgovora. V ¢lanku je prepoznavna ocitna
zadrega, ko pravega koncepta za druzbeno reformo in mobilizacijo v smeri
protifasizma (oziroma protikomunizma) znotraj ideologije politicnega katolicizma
(v tedanji Evropi) ni bilo (Gosar 1987), po drugi strani pa je bilo idealiziranje
»pravicne, poklicno-stanovsko ureditve« na strani KatoliSke cerkve (enciklike)
zdaj umesceno v protidemokrati¢ne, avtoritarne in totalitarne projekte v mnogih
evropskih drzavah.

Tudi vodilni ideologi slovenske katoliske desnice, npr. Ales Usenicnik, so se
(zgolj) splosnosti nasvetov, ki so prihajali iz uradne Cerkve (enciklike), dobro
zavedali. Kot teolog se je Usenic¢nik cutil dolznega zagovarjati politicni katolici-
zem, Se bolj pa seveda Cerkev: »Ce je pa tako, se morajo tisti »mnogi, ki toZijo,
da je krscanstvo odpovedalo, vselej najprej vprasati, ali ne zahtevajo morda, naj bi
krscanstvo nekaj resevalo, kar bi moralo resiti ¢love$tvo samo s svojim umom in s
svojo pametjo, in prav dostikrat se bo pokazalo, da je le clovestvo s svojim umom
in s svojo pametjo odpovedalo« (Useni¢nik 1933/1934, 67, 68).

Nenadoma se je v tridesetih letih ponovno postavljalo v ospredje vprasanje
»smiselnosti demokracije« na podoben nacin kot pred pol stoletja v razmisljanjih
vodilnih ideologov slovenskega politicnega katolicizma, Mahnica, mladega
UsSenicnika idr., in spet je bil za nastali polozaj kriv odpad od vere, ki naj bi se bil
pravzaprav vlekel vse od razsvetljenstva.

Papeske okroZnice

Papeske okroznice so bile prvi idejni sklop, kjer so se ideologi slovenskega
politi¢nega katolicizma pribliZevali avtoritarnim idejnim premisam v smeri negacije
osnovnih nacel demokrati¢ne druzbe (Pelikan 2006, 273-283).

Okroznico Quadragesimo anno iz leta 1931 je bilo sicer mogoce Siroko inter-
pretirati, a propagirala je razvoj v smeri sicer slabo definirane t. i. tretje poti, ki pa
je v svojem bistvu nedvomno negirala pridobitve demokrati¢ne drzave in druzbe.
In tako je bila nazadnje tudi vecinoma interpretirana (Maier 1988, 259). Kon¢na
podoba korporativisti¢ne druzbene ureditve (po okroznici Quadragesimo anno) je
ne nazadnje vkljuceval npr. tudi prepoved delavskih stavk, vklju¢no s sankcijami
na strani drzave (USeni¢nik 1930/1931, 340)* in ko Pij XL. zakljucuje razmisljanje
o ciljih vzpostavitve stanovsko-korporativne druzbe na osnovi okroznice, zapise
npr.: »Kdor le malo premisli, lahko uvidi, kaksne so koristi te ustanove, ki smo jo
na kratko orisali: razredi mirno sodelujejo; socialisticne organizacije so zatrte, njih
nakane preprecene; ustanovljena je posebna oblast, ki vse ravna ...« (prav tam).

Podobno kakor s katoliskim eticnim ekskluzivizmom na verski osnovi posamez-
niki (USeni¢nik 1912)° so bile na osnovi enciklik zdaj izklju¢evane tudi demokrati¢ne
(!) stranke (v primeru Quadragesimo anno izrecno npr. socialni demokrati, ki v
vecini evropskih drzav nikakor niso bili revolucionarni) (Useni¢nik 1930/1931).6

S tem je bila pot za priblizevanje politicnega katolicizma idejnim premisam
fasizma odprta — tudi na Slovenskem. Prav pri negaciji razvoja evropske liberalne
demokraticne tradicije je pri t. i. tretji poti v resnici $lo za deklarirano redukcijo
pojma (faSizem) na nezeleno, vendar pa tudi za isto¢asno ohranitev bistvenih
elementov fasisticne negacije (!) liberalne drzave (npr. ukinjanje demokracije
in vzpostavljanje nedemokrati¢ne stanovske, avtoritarne drzavne ureditve), s
hkratnim deklariranim distanciranjem od pojma fasizem. Nestetokrat poudarjen
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namen desnice znotraj politicnega katolicizma je bil vsekakor preseci strankarstvo
(beri: ukiniti demokracijo). V tem so papesko okroznico tudi slovenski ideologi
politi¢nega katolicizma v Ljubljani zelo dobro razumeli.

Se radikalneje kot Quadragesimo anno je bila pozneje interpretirana okroZnica
Divini Redemptoris leta 1937, ki je prepovedovala sodelovanje s socialdemokrati,
komunisti itd. v okviru parlamentarizma, sindikalnih gibanj ali akcij itn.

Ze okroznica Quadragesimo anno leta 1931 je na Slovenskem pomenila zeleno
lu¢ za nadaljnjo zunanjo akomodacijo avtoritarnim rezimom (s tem mislim na ap-
likacijo tujih avtorjev in ideologov evropske katoliske desnice) in notranjo ideolosko
diferenciacijo (obracunavanje z drugimi idejnimi strujami znotraj politicnega katoli-
cizma na Slovenskem). V takratnih razmerah je prisla avtoritarni katoliski desnici
pravzaprav kot naroena. Ze v predstavitvi okroZnice je njen slovenski prevajalec
in vodilni ideolog slovenskega politicnega katolicizma Ale$ Useni¢nik zapisal:
»Ker je Pij XI. v tej okroznici avtoritativno razresil nekaj prepornih vprasanj, ki
so povzrocala v katoliskih vrstah needinost, bo zdaj mogoce to edinost utrditi, ce
se le vsi katolicani, kakor je njih dolznost, postavijo na temelj te okroznice« (prav
tam, 360).

Usenic¢nikov nacelni »Roma locuta causa finita« je bil jasno znamenje za
odnos do liberalizma in socializma, okroznica pa je prisla kot narocena tudi za
obracun (politicni lin¢) z idejnimi odkloni znotraj katoliskega tabora, predvsem
s krd¢anskimi socialisti in tudi z drugimi. V tem pogledu je bil Useni¢nik dovolj
jasen ze ob omenjeni predstavitvi okroznice, saj je bilo povsem ocitno, komu so
bile namenjene besede: »Prisréen opomin k edinstvu. Treba je, pravi papez (sic!),
imeti skupno dobro pred o¢mi in radi njega, ce treba, casih Zrtvovati tudi svoje
nazore in misli ...« (prav tam, 380).

Interpretacija okroZnice je torej omogocala svojevrsten »aut — aut« in prav tako,
kakor so nenadoma postali aktualni ideologi (»ideologieliferanti«) avtoritarnih
diktatur (od Othmarja Spanna do Carla Schmidta), je npr. vodilni ideolog sloven-
skega politicnega katolicizma Useni¢nik obsodil tuje in domace avtorje, ki naj bi
bili z okroznico v o¢itnem nasprotju (npr. dela nemskega krs¢anskega socialista
Wilhelma Hohoffa idr.), v Sloveniji pa lista krscanskih socialistov Ogenj in Delavska
pravica, Andreja Gosarja pa je napadel Ze zaradi rabe termina krScanski socializem,
ki naj bi bil v nasprotju z okroznico (¢eprav ga je v dvajsetih letih uporabljal tudi
Usenicnik sam) (USeni¢nik 1925).7

Vpliv avtoritarnih diktatur

V encikliki Quadragesimo anno je torej slo za idealiziranje pravicne stanov-
sko-korporativisti¢ne ureditve na strani Katoliske cerkve, ki je bilo umesceno v
protidemokrati¢ne, avtoritarne ali totalitarne projekte v vec evropskih drzavah.
Auvstrijski kancler Engelbert Dollfuss je npr. napovedal uvedbo diktature in gradnjo
stanovsko-korporativne drzave prav na temelju okroznice Quadragesimo anno®
(enako so se na papesko okroznico Quadragesimo anno sklicevali v Francovi Spaniji
(Payne 1987, 192), na Slovaskem pod diktatorjem Jozefom Tiso (Hoensch 1987,
166), na Portugalskem pod Salazarjem de Oliveiro (Coppa 1987, 200), v Italiji pod
Mussolinijem (Wolf 1987, 150), diktatorjem Hortyjem na Madzarskem (Laszlo 1987,
122) ter pozneje celo npr. v vichyjevski Franciji itn. (Hagtvet, Larsen in Myklebust
1980, 15-25).°



Pod vplivi razvoja v teh drzavah so se nad stanovskim korporativizmom
navdusevali tudi ideologi slovenske katoliSke avtoritarne desnice, ki je povsem
prevladala v taboru politicnega katolicizma. Avtorji ideoloskih projektov, kot so
bili Ivan Ah¢éin, Josip Jeraj, Ciril Zebot, Etbin Bojc, Ludovik Pus in drugi, izkazujejo
nedvoumne ideologke vplive iz omenjenih drzav (Zebot 1937/1938, 147).

Zebot, eden najperspektivnejsih ideologov v podmladku katoliske desnice, je
konec tridesetih let komentiral temeljna nacela Salazarjeve Portugalske: »Nemogoce
je danes ustvariti drzavo, ki bi bila v ravnovesju, mocno drzavo, ne da bi uredili
narodno gospodarstvo. Tega pa ni mogoce izvesti, razen da se narodno gospo-
darstvo zopet (kot v srednjem veku, op. E. P.) vcleni v politi¢no organizacijo«
(Zebot 1937/1938, 84).

V istem clanku je zahteval tudi ukinitev avtonomije izvrsne in sodne oblasti
oziroma parlamenta: »Ni mocne drzave brez mocne in stabilne eksekutive. Zato
upravna oblast ne sme biti odvisna od zakonodajne oziroma od njene spremen-
ljive slucajne vecine. Eksekutiva ne sme biti zasuznjena po individualisticnem
liberalizmu« (poudaril E. P.) (prav tam).

Kako naj bi bilo z demokracijo in s splosno volilno pravico, pa je povedal v
sestavku o suverenosti ljudstva, ki je nekakSen mali Syllabus papeZza Pija IX. iz
leta 1864:

Saj je jedro politicne koncepcije, ki je izsla iz francoske revolucije v suvereno-
sti ljudstva, prakticno v suverenosti enega edinega osrednjega parlamenta,
izbranega s splogno volilno pravico. /.../ Ce imajo torej Rousseau in politicni
ostvarjalci njegove »druzbene pogodbe« prav, potem je vse pravo samo v
pozitivnih zakonih. Odlocitve vecine so edini temelj drZave izza francoske
revolucije. /.../ Peklenski duh in satanski znacaj revolucije, ki so ji shizma
(pravoslavje, op. E. P.), renesansa, laZireformacija in enciklopedisti pripravili
pot in ki je mati vseh politicnih in socialnih anomalij 19. in 20. stoletja:
individualizma, liberalizma, demokracije, parlamentarizma, zveze narodov,
socializma, boljsevizma, fasizma, nacizma, rasizma — je v tem: Revolucija
(tj. francoska, op. E. P.) je vzela cloveka kot srediSce in kot merilo, napravila
gajeza vrh(l)gmega stoarnika, za brezprizivnega sodnika vse druzbe« (Zebot
1940, 102).

Se odlo¢neje je svoje videnje demokracije predstavil v ¢lanku o Salazarjevi
diktaturi na Portugalskem:

»Avtoritarnost« (navednice avtorja) je torej lahko le potreben izraz pre-
vidnosti, utemeljen v razlogih politicne nujnosti. Tako — se zdi — bo treba
gledati na avtoritarnost avstrijskega reZima. Portugalska je Ze na tem, da
preide iz zaCetne intenzivne avtoritarnosti v dokonéno ustaljenost v orga-
nizirani svobodi (podcrtal avtor) v smislu nacela: Toliko svobode, kolikor je
mogoce, toliko vezanosti, kolikor je potreba. To nacelo seveda prav tako, kakor
izkljucuje diktaturo in etatizem, ne dopusa liberalisticne laZidemokracije, ki
jo oznaéuje diktatura klik na eni in anarhija mase na drugi strani ...« (Zebot
1937/1938, 148).

Kot sem omenil, noben poskus preureditve drzave na podlagi okroZnice
Quadragesimo anno ideologom politicnega katolicizma ni bil ¢isto pravi, in ce je
bil koncept pravi, je bilo ljudstvo nepravo: »Sicer pa je nase mnenje o Avstriji zelo
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podobno mnenju prof. Vasilea Cismareja, ki piSe, da so imeli Avstrijci dosti boljSo
vlado, kot so jo zasluzili. To se pravi, Dollfuss in njegov poskus korporacijske drzave
je bil ze dovolj katoliski, a drzavljani so bili v veliki meri razkristjanjeni, katolicani
pa nerodni, nedelavni in organizacijsko nesposobni« (Zebot 1938, 7).

Korporativno-stanovska pravi¢na druzba je tako (tudi po 1Z]avah njenih 1deo;
logov) ostajala ideal, ki se mu je v najboljSem primeru bilo mogoce zgolj priblizati.
Koliko je bila potem pot k takemu priblizku totalitarna, koliko avtoritarna, je
bilo najveckrat odvisno od vsakokratnega razmerja moci med radikalno desnico
(fasisti) in tradicionalno desnico (konzervativci) po posameznih drzavah (Wolff
in Hoensch, 1987, 150).

Idejni vpliv fasizma

Idejni vplivi fasizma so neposredno prepoznavni pri nekaterih posameznih
avtorjih znotraj slovenskega politicnega katolicizma, nedvomno pa so prisotni
v radikalnih skupinah KatoliSke akcije (npr. pri mladinskih organizacijah, kot so
bili Mladci Kristusa kralja pod vodstvom Ernesta Tomca ali Strazarji Lamberta
Ehrhcha)

Ze omenjeni Zebot v delu Korporativno narodno gospodarstvo, ki je iz$lo leta
1939, nedvomno najodkriteje zagovarja korporativizem, kakor ga je propagiral in v
praksi izvajal italijanski fasizem, saj stoji odkrito na ideoloskih staliscih italijanskega
fagizma. Med drugim je npr. izra¢unal (Zebot 1939, 306), da javni izdatki totalitarnih
drzav (poleg vrste drugih prednosti) nic¢ ne zaostajajo za stroski demokrati¢nih
drzav, problem pa vidi kon¢no cisto drugje:»Toda na dnu ne gre za matemati¢ni
problem vedjih ali manjsih stroskov. Gre za problem prvenstva oziroma zapovrstja
vrednot moralnega znacaja: neomejena svoboda poedinca ali socialna vezanost
¢lovekova; socialna neenakost ali politi¢no vodeno in pravno organizirano priza-
devanje po blizanju druzabne stvarnosti k idealu socialne pravi¢nosti; druzabna
anarhija ali druzabni mir in red, veckrat celo za ceno svobos¢in ¢loveske osebnosti«
(prav tam).

Lahko recemo, da se je v vseh srednjeevropskih drzavah politi¢ni katolicizem v
tridesetih letih vse manj prikrito zgledoval po radikalni evropski desnici (fasizmu)™
in odkrito zavracal strankarski pluralizem, splosno volilno pravico, trzno eko-
nomijo, avtonomijo druzbenih podsistemov in avtonomijo posameznika ter vse
druge temeljne vrednote tedanje (in danasnje) evropske demokracije.

Struktura slovenskega politicnega katolicizma na
Slovenskem v tridesetih letih

V obdobju med vojnama je Katoliska cerkev v Evropi za spopad s sekularizacijo
in sooc¢anje z modernizacijo druzbenopoliti¢nih razmer v evropskih drzavah upo-
rabljala nekaksno trojno strategijo:

- stranke politicnega katolicizma;

- Katolisko akcijo;

- konkordatno politiko.

Samo zadnja se na Slovenskem v obdobju med obema vojnama v politi¢ni

aplikaciji ni udejanjila, saj je bil jugoslovanski konkordat leta 1935 sicer sklenjen,
a nikoli potrjen v parlamentu.



V zapletenih zgodovinskih razmerah v obdobju med vojnama je bil papez
Pij XI. nedvomno kljucna osebnost pri definiranju politike Katoliske cerkve in
politicnega katolicizma do druzbenih razmer in dogajanja v tedanji Evropi. V sklopu
prej omenjene strategije je ocitno prednost dajal konkordatni politiki, ki naj bi se
dopolnjevala z apliciranjem KatoliSke akcije na aktualne razmere v posameznih
drzavah. Konkordati naj bi tako zagotovili proste roke za delovanje Katoliske
akcije, ta pa naj bi konkordatno shemo (okvir) zapolnila s konkretno akcijo na Sirsi
druZzbeni ravni (po znanem geslu instaurare omnia in Christo). V mnogih primerih
(v Nemciji, Italiji, Avstriji ...) so bile demokrati¢no usmerjene stranke politicnega
katolicizma, ki so pri vzpostavljanju omenjene strategije politicno sprva sodelovale,
pozneje Zrtvovane."

Dejanska politi¢na iniciativa znotraj slovenskega politi¢nega katolicizma je
bila v tridesetih letih v rokah desnice, ki jo praviloma sestavljajo trije intelektualni
stebri:

- ideologi (»Ideologielieferanti«, npr. Useni¢nik);

- politiki (npr. Anton Korosec);

- cerkvena hierarhija (npr. skof Gregorij RoZman).

Slovenski primer je ob tem zelo zanimiv tudi v evropskem kontekstu, saj je
Slo v Sloveniji v tridesetih letih za izvirno in posreceno (spet) trojno prekrivanje
organizacijskih struktur politicnega katolicizma:

- organizacij z verskim predznakom (npr. Katoliska akcija);

- organizacij z lokalnopoliticnim predznakom (SLS oziroma slovenski del JRZ);

- organizacij z vsedrzavnim predznakom (JOGORAS itd.).

Mogocna druzbena struktura politi¢nega katolicizma pa je bila brez prave idejne
podlage, zaradi ¢esar je prihajala v tridesetih letih v vse hujSe teZave pri ohranjanju
idejnega, politicnega in druzbenega vpliva oziroma monopola.

Trojna delitev v katoliSkem taboru v tridesetih letih in
usoda politicne sredine

Tudi evropska polarizacija je bila v Evropi tridesetih let vse ostrejSa — na eni
strani na demokraticne in totalitarne oziroma avtoritarne drzave ter na drugi na
pripadnike levih in desnih totalitarizmov v posameznih evropskih drzavah.

Polarizacijana levico in desnico je bila v drzavah brez sredinskih, demokrati¢nih
strank ali druzbenih slojev (kot. npr. v Sloveniji, kjer med vojnama ni bilo niti
pravih liberalcev niti socialnih demokratov in tudi ne kaj prida mescanstva) Se
toliko hitrejSa in ostrejsa.

V tedanji Evropi je ob polarizaciji (faSizem — protifaSizem) ostalo malo prostora
zat. i. idejnopoliticno sredino. S francoskim zgodovinarjem Frangoisem Furetem bi
lahko rekli, daje bil kdor koli, ki je tedaj kritiziral Stalina, hitro proglasen za fasista.
Tudi na Slovenskem nihce ni hotel verjeti npr. povratnikom iz Sovjetske zveze.

Delitve v katoliSkem taboru v Sloveniji so bile do te to¢ke v sozvodju z razvojem
v Evropi. V bistvu je $lo za delitev (razpadanje) politicnega katolicizma na tri idejne
in politicne skupine oziroma struje:

KatoliSka desnica se je v svojih idejnih usmeritvah (sicer zgolj v nekaterih tockah
(!) priblizevala fasisti¢cni negaciji (!) evropske demokraticne tradicije. V katoliSkem
taboru na Slovenskem je v tridesetih letih prevladala (npr. Ciril Zebot, Ivan Ahéin,
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Ernest Tomec, Lambert Ehrlich in drugi). Kot smo videli, se je katoliska desnica
znotraj politicnega katolicizma od zacetka tridesetih let usmerjala v integralisticno
stanovsko-korporativisticno smer ter istocasno v radikalen protisocializem, pro-
tiliberalizem, protikomunizem in tudi - kar je konc¢no najpomembneje — protide-
mokratizem.

Katoliska levica je v tridesetih letih presla povsem na staliS¢a krs¢anskega
socializma (npr. Franc Smon, Edvard Kocbek, Angelik Tominec in drugi). Leta
1932 se je od SLS odcepilo tudi delavsko krilo in se usmerilo v radikalen krs¢anski
socializem ter zavestno spregledalo napotke okroZnice Quadragesimo anno (sin-
dikat krSc¢anskih socialistov Jugoslovanska strokovna zveza je zajemal priblizno
tretjino slovenskega delavstva). Slovenski primer je bil srednjeevropska posebnost,
saj so se krs¢anskosocialisticna krila strank politicnega katolicizma po okroznici v
Evropi praviloma podredila strankarski disciplini in v svojih programih revidirala
marksisticne ideje (npr. v Avstriji). Na Slovenskem se je katoliska levica, ki ji je bil
agresivno vsiljevan stanovsko-korporativisti¢ni model, vse bolj priblizevala idejnim
izhodi$¢em marksizma. Razlog je zagotovo treba iskati tudi v tem (kot je ze bilo
omenjeno), da ni bilo sprejemljivega demokraticnega koncepta oziroma alternative
- ne na strani ideologov politi¢nega katolicizma in ne na strani KatoliSke cerkve
(ne v Evropi in ne v Sloveniji).

Demokrati (tj. idejnopoliti¢na sredina) se opredeljujejo za demokratic¢ni parla-
mentarni sistem, zasebno lastnino, trzno ekonomijo in avtonomijo posameznika,
druzbenih podsistemov itd. Teh je bilo najmanj, saj je demokrati¢na tradicija iz
Krekovega ¢asa in iz demokraticnega obdobja dvajsetih let le slabo zaustavljala
idejno priblizevanje marksizmu na eni in avtoritarizmu oziroma fasizmu na drugi
strani (npr. Andrej Gosar, Engelbert Besednjak, Jakob Solar, Fran Saleski Finzgar,
Izidor Cankar idr.).

Katoliska sredina je tako Steviléno kakor tudi po vplivu hitro kopnela in
znacilno je, da so sredinskega politika in misleca, demokrata, kot je bil Andrej
Gosar, v Ljubljani napadali pravzaprav vsi: katoliSka desnica zaradi tega, ker ni
pristajal na ukinjanje ali odpravljanje parlamentarizma, kr§¢anski socialisti pa
zaradi njegovega nepristajanja na marksisti¢cne ekonomske druzbene koncepcije
in vztrajanja pri poudarjanju npr. pomena druzbene vloge zasebne lastnine, vlioge
demokracije in trga.

T. i. sredinci so bili tisti okruski, ki se s prevladujoco desno linjjo v lastnem
politi¢nem taboru niso strinjali, prav tako pa so zavracali marksizem. Znasli so se
v poloZzaju disidentov lastnih politi¢nih taborov.

V nasprotju s stanovsko demokracijo na eni in ljudsko demokracijo na drugi
strani so se zavzemali za koncepte demokracije, kot je takrat vsaj deloma Se pre-
vladovala v Franciji, v Veliki Britaniji ali na Ce$koslovaskem. Toda sredincev je
bilo zelo malo — ne samo zaradi lastne idejne dezorientiranosti ali zaradi idejne
dezorientiranosti v Evropi, temvec tudi zaradi preprostih prezivetvenih strategij,
ki jih je brezkompromisno narekovalo vodstvo politicnega katolicizma z vodilnimi
ideologina Celu. Pri vsem tem pa ne smemo pozabiti, da je bil obra¢un z demokrati
znotraj slovenskega politicnega katolicizma zgolj postranska skoda, saj ti v sloven-
skem katoliskem taboru v Dravski banovini niso bili dosti vec od glasu vpijocega
v puscavi, kakor se je o svoji vlogi pozneje izrazil Andrej Gosar. Glavni cilj je bil



nevtralizirati krscanske socialiste (Gosar 1987). Ucinek idejne dezorientiranosti
je bil unicujo¢ v vrstah katoliSke levice in Se posebej v vrstah krScanskosocialno
opredeljenih delavcev, kjer so se marksisti¢ne ideje hitro razsirile (prav tam, 88)."
Na zaostritev razmer je vplival evropski razvoj: Spanska drzavljanska vojna, dik-
tatura Dollfussa v sosednji Avstriji itd. Vodilni ideologi slovenskega politicnega
katolicizma so v tem casu o istih problemih razmisljali spodbujeni od razvoja v
omenjenih evropskih drzavah, kjer je katoliska desnica sama ali v koaliciji z radi-
kalno desnico, s sklicevanjem na druzbeni nauk Katoliske cerkve (Quadragesimo
anno) prevzemala oblast z uvajanjem diktatur in avtoritarnih rezimov, tudi npr. z
vsiljevanjem drzavljanskih vojn sekulariziranim politi¢nim nasprotnikom (v Spaniji,
Auvstriji itd.). Useni¢nik je pisal v istem casu: »Velika nesmiselnost in prav za prav
prevara je, govoriti v danasnjem kapitalisticnem, ekonomskem sistemu, n. pr. o
demokraciji in o splosni in enaki volilni pravici. Koga naj neki nemanici volijo in kaj
naj neki njih izvoljenci za nje doseZejo od danasnjih kapitalisticnih vlad? Te vlade
so namre¢ vedno zmozne obvladovati volilce in izvoljence tako, da ne krenejo cez
meje kapitalisticnega gospostva« (Useni¢nik 1932/1933, 230).

Ne katoliska levica in ne katoliSka desnica nista bili sposobni ponuditi ekviva-
lentnega koncepta radikalnim totalitarnim ideologijam. Medtem ko se je desnica
v tridesetih letih (kot smo videli) priblizevala idejnim premisam fasizma, se je
krS¢anskosocialisti¢na levica v katoliSkem taboru enako hitro pribliZzevala mark-
sizmu. V glasilu Krekove mladine (Ogenj) iz leta 1928 lahko preberemo:

Delavskega vprasanja ne resimo s socialnimi reformami nikdar; nikdar z
zakoni o zas¢iti delavca, ki v nadaljnjem izvajanju postanejo nesmiselni in s
pomocjo katerih odreZejo delavcu polovico zasluzka! Tudi fraza o solastnistou
se v praksi izkaZe kot fraza ..., samo ena je prakticna mozna reSitev: Dati
delavcem v posest njihova produkcijska sredstva, njihove rudnike, tovarne
itd., ravno tako, kot imajo kmetje v posesti svojo zemljo, ki jo obdelujejo s
svojimi lastnimi mocmi. Nove poti moramo hoditi, poti, ki kaZejo in gredo
danes dalec naprej prek Kettelerja in Leona XIII. in Kreka, kajti razvoj ne stoji
nikdar mirno in Ketteler in Krek bi bila danes Ze ¢isto drugacna, mnogo bolj
radikalna v govoru in delu, kot svojcas ... (Ogenj 1928, 3).1

V slovenskem katoliSkem taboru v Kraljevini Jugoslaviji je tako v tridesetih
letih prislo do delitev, ki so bile res posledica krepitve marksisti¢nih idej znotraj
katoliskega tabora (npr. med krscanskimi socialisti) (Juhant 1993, 13), vendar
je bil temeljni vzrok v tem, da politi¢ni katolicizem ni bil sposoben predstaviti
idejnopoliticnega programa, ki bi bil protifasisticno usmerjen ter hkrati dovolj
obetaven in aplikativen v politicnem smislu. Ob tem so se na levici in desnici sklice-
vali na tradicijo (in tudi uporabljali retrogradno terminologijo) — eni na Mahnica,
drugi na Kreka — oba naj bi zivela prezgodaj in oba naj bi bila v teh novih casih Se
mnogo radikalnejsa.

Z vztrajanjem pri brezkompromisnih idejnih in politicnih delitvah je katoliska
desnica povzrocila retrogradno loc¢itev duhov ne le v odnosu do drugih politicnih
in idejnih usmeritev v slovenskem narodu in tudi ne zgolj v odnosu do idejnih
odklonov v lastnih vrstah, temvec celo znotraj same katoliske desnice, ko sta se npr.
na ljubljanski 8kofiji najradikalnejsi avtoritarni ideoloski skupini (Mladci Ernesta
Tomca in Strazarji Lamberta Ehrlicha) nazadnje prepirali o tem, kateri da so zares
prava Katoliska akcija.
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Napadana in obsojana je bila vsakrsna povezava, npr. sindikalna, takti¢no-
politi¢na itd., s politicnimi skupinami in posamezniki (z uredniki, avtorji, s kul-
turnimi in Sportnimi drustvi itd.), ki so imeli kakrSno koli zvezo z marksisti, s
socialdemokrati itd. (v tem so se predstavniki katoliske desnice v drugi polovici
tridesetih let vsak trenutek, glede na politicne potrebe, lahko sklicevali na inter-
pretacijo okroznic Quadragesimo anno ali Divini Redemptoris).

Vendar se je protikomunizem kot politi¢ni program, ki naj bi nadomescal
pomanjkanje realnega druzbenega koncepta, kazal tudi kot cedalje skodljivejsi.
Desnica se je (tudi zaradi vseevropskega razvoja) odzivala cedalje radikalneje, pri
tem pa se je vrh slovenskega politicnega katolicizma zanasal na mo¢ ogromnega
aparata stranke, tiska, kapitala in Katoliske cerkve.'

Sklep

Na zacetku tridesetih let je organizacijsko izjemno mocan politi¢ni katolicizem
slovensko druzbo obvladal skorajda popolnoma in jo je, potem ko je od Beograda
za to dobil proste roke v Dravski banovini, prepredel s Siroko mreZo organizacij, ki
so dejansko prekrivale slovensko druzbo: po spolu, izobrazbi, starostni, stanovski
in drugi pripadnosti — prakticno vsakega posameznika od zibelke do groba — od
priporocil za nadaljevanje Solanja do dodelitve Stipendije ali nastopa sluzbe (Vidovic¢
- Miklav¢ic 1994).

Klju¢ni nasprotnik (v idejnem smislu), ki ga je bilo treba izlociti, je bil na Sloven-
skem marksizem, sicer panajbi oba, tj. hberahzem =individualizem in komunizem
= socializem (v politiki in gospodarstvu) prehlteh s pravicno poklicno-stanovsko
(pre)ureditvijo druzbe.

Zdaj tudi ni Slo ve¢ zgolj za shizofreno situacijo v stihijski akomodaciji
demokrati¢nim nacelom na eni strani (kar je, kot receno, paradoksno, omogocilo
politicnemu katolicizmu prevzem vodilne druzbene vloge na Slovenskem pred
prvo vojno) in istocasni nostalgiji po rezimu Ancien na drugi. Zdaj je Slo za ob-
likovanje kon¢ne podobe ideologije.

Pojav korporativizma v obliki stvarno obstojecih drzavnih sistemov je bil za
katoliski tabor izjemno privlacen, saj se je zdelo, da bo katolicizem prav z njim
kompletiral tisto, kar je Ze vseskozi abstraktno ticalo v papeskih okroznicah, a se
e ni udejanjilo — skratka, konkretna ideologija, ki bo nazadnje udejanjila nacela
enciklik in porazila idejne nasprotnike brez prilagajanja, sprenevedanja ali posne-
manja njihovih konceptov in sistemov.'®

V tridesetih letih je znotraj slovenskega politicnega katolicizma kulminiralo vse,
kar se je v zametkih pojavljalo Ze od konca 19. stoletja — od predpisane duhovne
podobe posameznika do interpretacije prave slovenske zgodovine, politike in kul-
ture. Gre za interpretacijo sodobnih druzbenih pojavov in trendov ter modernosti
sploh skozi dolgo vrsto ideoloSkih strategij na eni strani ter na drugi natan¢no
predpisovanje posamezniku v slovenski druzbi (skozi interpretacije modernosti)
njegove druZbene vloge: od vprasanja, koliko volilnih glasov naj mu pripada, do
tega, kaj naj bere, kaj naj je ali v kaj naj se oblaci. To je ideologe politicnega katoli-
cizma zapeljalo v pravo modeliranje kulturne revolucije s podrobnimi zapovedmi
o tem, kaj se sme in kaj se ne sme. Na primer, za kmecko kulturo Jeraj (1941, 66)
pravi:



Ce hocemo nasega kmeta vzgajati, moramo predvsem poznati motnje, ki dan-
danes rusijo kremenitost slovenskega kmeta. Glavna motnja je gotovo vdor
mescanstva v kmecko vas. Kmet ne more v danasnjih razmerah Ziveti v stari
idili¢ni izoliranosti vaske lipe, burni valovi mestnega sebicnega in trgovskega
Zivljenja pljuskajo v vas in ga silijo, da po mestno gospodari in spekulira, se
zanima za sodobni napredek, umetna gnojila. Kmet ne sme zidati mestne vile
za kmecko hiso, tudi ne sme opremiti svojega stanovanja z mestnim pohistvom,
krasiti ga z nekmeckimi slikami in sam sebe oblaciti na gosposki nacin. /.../
Nase knjiznice po prosvetnih in telovadnih drustvih bi morale bolj izbirati
le ljudske knjige ter povesti. Cankar, Zupancic in drugi moderni pisatelji in
pesniki so sicer dobri za mestne knjiznice, v podeZelske pa spadajo Finzgar,
Mesko, Milcinski, Gregorcic, Jurcic, Levstik, Slomsek i. dr.

Tragikomicna obnovitev rezima Ancien v stanovsko-korporativni razli¢ici v
tridesetih letih na Slovenskem se je, kot receno, idejno navdihovala pri papeskih
okroznicah, stanovsko-korporativnih evropskih avtoritarnih drzavah ter italijan-
skem faSizmu. Imela pa je svojstven retrogradni nacionalni kontekst in pecat (torej
nekaksno idejno tradicijo), katerega razvoj lahko spremljamo od konca 19. stoletja
do druge svetovne vojne ter je pogojen z aplikacijo idejnih vzorcev in vplivov iz
tedanjega avstro-ogrskega in SirSega nemskega prostora v slovenski prostor.

Vprasanja, ki so danes videti kot nekaksno filozofsko razpravljanje v
slonokoscenih stolpih, so v resnici hitro segala do neposredne aplikacije na druzbo
skozi pedagoski proces, razvejano mrezo politicnih in verskih organizacij ter so
nazadnje segla vse do uredniskih politik, vprasanj omejevanja vpisa v Sole, is-
kanja zaposlitve ali npr. pravice do objavljanja. Ideologov slovenskega politicnega
katolicizma zato ne moremo jemati zgolj kot teoretikov, kot t. i. ideologieliferantov,
ki naj bi z druzbeno prakso imeli malo ali ni¢. Ljudje, kakor je bil USeni¢nik, so v
resnici odlocali o vrsti temeljnih vprasSanj in zavestno prevzemali nase aplikacijo
ideologije v druzbeno prakso.

Za razreSevanje zaostritve druzbene krize v vseevropskem okviru — nanj se
nanasajo vprasanje razslojevanja, boj med delom in kapitalom, vprasanje drzavne
intervencije na socialno podrodje, politi¢na regulacija avantgardisticnih eksklu-
zivizmov in odnos do sistemske avtonomije podrocij v druzbeni delitvi dela, kot
so znanost, ekonomija, politika, religija itd. —je politi¢ni katolicizem po vsej Evropi,
potem ko so znotraj katoliSkih taborov prevladale avtoritarne desne struje, ponudil
idejo korporativne drzave, za katero je idejne koncepte ¢rpal iz omenjenih treh
evropskih kontekstov.

Tezava pa je bila v tem, da takega idejnopoliticnega programa, kakor so ga
bili ponudili evropski krsc¢anski socialci ob koncu 19. stoletja (in bili z njim tudi
dejansko ucinkoviti, tudi ¢e so bili v bistvu zazrti v stari svet in njegove vrednote
ter je bil ta program primeren zgolj za zacetno obdobje modernizacije zaostalega
agrarnega in obrtniskega sloja srednjeevropskega in tudi slovenskega prebivalstva),
tokrat niti Katoliska cerkev niti ideologi politicnega katolicizma niso zmogli ve¢
ponuditi. Za razmere zgodnje modernizacije na zacetku 19. stoletja je stanovski
solidarizem kakega Wilhelma von Kettelerja ali Karla von Vogelsanga ter drugih
ideologov nemskega in avstrijskega politi¢nega katolicizma, ki so jih Krek in
sodelavci prenasali na Slovensko, Se ustrezal, v novih razmerah (v tridesetih letih)
pa je bil zdaj nadgrajevan s sklicevanjem na okroznico Quadragesimo anno in z v
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njej priporocanim korporativizmom, s politi¢nimi sistemi in z vzorci stanovskega
korporativizma v avtoritarnih evropskih drzavah, pri cemer je segal tudi v nevarno
blizino fasisticnih ideoloskih premis —in ob tem Se zgresil bistvo tedanjih aktualnih
druzbenih Vplraéanj.19

Predlagana reSitev (stanovsko-korporativna drzava) je bila politicno mnogo
manj zanimiva (Ze samo v propagandnem smislu) kakor pa hitra, radikalna in
konc¢na reSitev, ki so jo ponujali komunisti in marksisti¢na ideologija. Z vecanjem
druzbene revséine se je manjSalo na eni strani kriti¢no preverjanje tistega, kar
so slovenski druzbi ponujali marksisti (oziroma komunisti kot najradikalnejsa
druZzbena skupina), na drugi strani pa je rasel odpor do katoliSkega modela.

Politi¢ni katolicizem na Slovenskem (in v mnogih drugih evropskih drzavah)
je v tridesetih letih Se vedno imel velik del nominalne politicne moci (v Sloveniji
v drugi polovici tridesetih let prakti¢no vso oblast), a razen utrjevanja na oblasti
(klerikalizem) idejno pravzaprav ni vedel, kam z njo. Ne nazadnje je politi¢ni
katolicizem izgubil tekmo z radikalnimi ideoloskimi koncepti po vsej Evropi (npr.
s faSizmom, z nacionalsocializmom). Na Slovenskem je izgubil najprej idejni, nato
politi¢ni, 8irsi druZzbeni (in nazadnje med drugo svetovno vojno tudi vojaski) spopad
z marksizmom oziroma s komunizmom.

Katoliski politi¢ni tabor je vse od konca 19. stoletja slovensko politi¢no sceno
in druzbo nesporno obvladoval in stranka v Dravski banovini je leta 1938 sicer Se
vedno imela 70 odstotkov volilnih glasov — a druzbo je v resnici obvladovala le Se
kot politi¢ni torzo.

Idejnim delitvam slovenskega politi¢nega katolicizma je sledila izguba
druZbenega vpliva. Eshatoloska dimenzija zavrac¢anja marksizma v vseh idejnih,
politi¢nih in druzbenih pojavnih oblikah na eni strani in propagiranje novega reda
na drugi pa se je kazalo kot ¢edalje spornejSe. Stanovski korporativizem, ki naj bi
nadomestil gospodarski liberalizem in parlamentarno demokracijo, je bil v soocenju
z marksizmom ocitno slabsa alternativa. In ob tej eshatoloski dimenziji dileme je
bilo t. i. nacionalno vprasanje drugorazrednega pomena, kot je o tem takrat pisalo
glasilo radikalne katoliSke desnice: Dve osnovni vrednoti sta, ki ju danes najrajsi
prevracajo. To sta vera in narodnost. Obe sta temeljno Zivljenjski, obe na zelo visoki
stopnji na lestvici vrednot. Toda ¢im visja je vrednota, tem bolj jo veze bogohotni
red, ki eno vrednoto podreja drugi, vse pa usmerja v cilj, ki je najvecji med vred-
notami. Vrednota vere je nad vrednoto naroda; to je resnica, ki nam jo razodeva
Ze naravna pamet.” Ko se je katastrofa sprozila, je bilo treba samo Se slediti ocitno
zgreSeni ideoloski paradigmi. Kolaboracijo, ki je pozneje, med drugo svetovno
vojno, tragicno zakljucevala poskuse slovenskega politicnega katolicizma po pre-
vladi v druzbi in narodu, je treba razumeti v kontekstu Ze omenjenega idejnega
razvoja v tridesetih letih. Seveda moramo paziti, da ne zaidemo v predstavo, da je
bila drzavljanska vojna zgolj nekaksen logi¢ni zakljucek idejnopoliti¢nega razvoja
v tridesetih letih (upostevati je treba nenormalne razmere, ki so nastale z zacetkom
vojne, okupacijo itd.).

Razlikam med ideoloskimi koncepti, tudi e jih povprecen Slovenec v obdobju
med obema vojnama najbrz (glede njihovih znanstvenih vsebin) ni poznal niti toliko
kot npr. marksizem, pa gre v obdobju radikalnih delitev (med obema vojnama)
zagotovo pomembna teza. Najbrz jih je povprecni prepoznaval in se proti avtori-
tarnim ideologijam in fasizmu pogosto odlocal tudi po politicni intuiciji.



Realni socializem, ki je nastal kot rezultat ponesrecenega poskusa reforme v
smeri pravicnejSe druzbe, je v Zahodni Evropi (paradoksalno) povzrocil integracijo
in socialnost liberalne drzave in druzbe Se v drugi polovici 20. stoletja. Tudi ce se
je pretekla iluzija marsikje sprevrgla v teror, vsaj zgodovinar ne more preprosto
pozabiti na dvestoletno dinamiko v evropski druzbi, ki je bistveno zaznamovala
njen razvoj in jo upodobila v dananjo realnost.

V teleoloski dimenziji pa drzavam realnega socializma na paradoksen nacin
stojita ob strani tudi Spanija in npr. Portugalska, kot Zrtvi nasprotnega, avtoritarnega
stanovsko-korporativisticnega druzbenega modela, po katerem se je, kot je Ze bilo
ugotovljeno, v tridesetih letih zgledoval tudi slovenski politi¢ni katolicizem. Realni
socializem in realni korporativizem sta imela ocitno vec skupnega, kot kaze na
prvi pogled.

Opombe

1. Slednje je bilo v veliki meri pogojeno ze s splosnimi stalis¢i politicnega katolicizma v Evropi do
tega vprasanja, to pa spet z odnosom Cerkve do razmer, ki so nastale ob zdruzitvi Italije in s s tem
povezanim koncem papeske drzave, pojavom katoliskega liberalizma, prodiranjem modernistic¢nih
idej znotraj katolicizma itd.; vse to je papez Pij IX. obsodil Ze v Syllabu leta 1864. Pri Syllabu
preseneca nesistemati¢na obsodba vseh mogocih sil, ki naj bi ogrozale moc in poloZaj Cerkve:
panteizma, naturalizma, racionalizma, socializma, komunizma, tajnih drustev, kulturne in solske
avtonomije, vloge drzave, protestantizma itd. Syllabus je ustvaril posebno vrsto psihoze ogrozenosti
od vseh mogocih mracnih, tujih sovraznih sil, ki naj bi se bile zarotile in ogrozale katolisko Cerkev.
Vodilni ideolog in idejni utemeljitelj slovenskega politicnega katolicizma Anton Mahnic je na
Slovenskem deloval v senci te iste psihoze — le da dvajset let pozneje.

2. O partikularnem nacionalnem kontekstu glejte Hardt in Negri (2003).

3. Kot je tedaj pisal tudi Useni¢nik (1925, 21): »Vendar je imela francoska revolucija po tem, kar je
bilo v tem geslu krs¢anskega, tudi dobre posledice: razbila je absolutizem vladarjev in premoc
plemstva ter pripravila tla za osvobojenje narodov in delavskih stanov. Za francosko revolucijo je
prislo leto 1848, ki je prineslo to dvojno svobodo: konstitucionalizem in zemljisko odvezox.

4.V okroznici Quadragesimo anno, ki jo je za vodilno intelektualno katolisko revijo Cas prevedel
in objavil Aleg Useni¢nik, lahko preberemo: »Stavke so prepovedane /../ Ce se stranke ne morejo
sporazumeti, nastopi javna oblast ..« (Useni¢nik 1930/1931, 340).

5. Npr. Useni¢nik (1912, 4): »Krs¢anska vera n. pr., ki jo imamo Slovenci, je katoliska, torej za vse
narode, vendar je kot tiso¢letna kulturna dedis¢ina z vsem nasim misljenjem in Zivljenjem tako
tesno spojena, da nam je Slovenec - brezverec docela tuj in mu v nicemer ve¢ ne moremo prav
zaupati ..«

6. »Nih¢e ne more biti obenem dober katoli¢an in pravi socialist ..« (Useni¢nik 1930/1931, 348).

7. Kot terminolosko zanimivost velja morda omeniti, da je Useni¢nik Ze leta 1896 uporabljal tudi
termin krs¢anski komunizem, ki ga je postavljal nasproti komunizmu socialne demokracije; glej:
Usenic¢nik, Ales. 1896. Kristus in socialna demokracija, Rimski katolik, 341-351.

8. Glejte o tem: Weinzierl (1960, 226) ali Hanisch (1985) ali Weinzierl (1987, 18) ali Janezic
(1933/1934).

9. Glejte razvoj po posameznih drzavah v Hagtvet, Larsen in Myklebus 1980, 15-25.
10. Zebot, Ciril. 1940. Razkroj kré¢anske Evrope. Straza v viharju, 102—104 (14. marec).

11. Aleksic¢, Jakob. 1930/1931. O bozji drzavi. Cas, 282-291. in Uenic¢nik, Ale$, Jakob Aleksi¢.
1933/1934. O bozji drzavi (recenzija). Cas, 215-217.

12. Pogosto ze kar rasisti¢ni protisemitizem, ki se je pogosto kar po zgledih iz nacisti¢nega tiska v
Nemciji Siril v katoliskem taboru tridesetih let (npr. v glasilu Mi mladi borci mladcev Ernesta Tomca,
ki je svojemu bralstvu nenehno prinasal kratke poucne citate iz Hitlerjevega dela Mein Kampf).
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13.Tudi ideologi, voditelji in predstavniki krs¢anske demokracije, npr. v Nemciji in Italiji, se niso
zavedali, da so v tem ¢asu pravzaprav vse bolj figure na cerkvenopoliti¢ni $ahovnici. Ko se je
ustanovitelj italijanske krs¢anske demokracije Luigi Sturzo tega ovedel, je za povezovanje Cerkve in
rezima v fasisti¢ni Italiji, kot prvi v Evropi, uporabil znano in pozneje in $e danes med zgodovinarji
sporen izraz klerofasisti (it. clerico-fascisti).

14. Gosar je o tem npr. zapisal: »Ko sem leta 1936 po presledku skoraj 10 let imel pri Jugoslovanski
strokovni zvezi ideoloski te¢aj za delavce, sem moral od priblizno 20 predavanj skoraj polovico
porabiti za to, da sem pometel z marksisti¢nimi nazori, ki so jih prejsnja leta mednje zasejali« (Gosar
1987, 88).

15. Ogenj krs¢ansko socialisti¢cne mladine. 1928. Socialno vprasanje, 1, 3-5. Ljubljana: Krekova mladina.

16. Gosar v spominih omenja trenutek, ko se mu je zazdelo, da tudi skof Jegli¢ vendarle dvomi o
pravilnosti njegovih socialnoteoretskih razmisljanj. Navaja zanimivo (sicer v tem primeru saljivo, a
za tisti ¢as zelo znacilno in razsirjeno) razmisljanje:»Bomo vsaj videli, kdo je bolj pameten, ali Vi ali
papeZl« (Gosar 1987, 92).

17.V prvem primeru mislim na vprasanje parlamentarne strankarske demokracije in avtonomije
posameznika ter druZbenih podsistemov, v drugem na vprasanje lastnine in razrednega boja.

18. Glejte Dragos (2007), posebej stran 237.

19. Tako v klju¢nih besedilih vodilnih ideologov slovenskega politi¢cnega katolicizma v tridesetih
letih nenehno naletimo na povsem protimoderne in iracionalne koncepte. Glede trznih zakonitosti
so ideologi stanovske drzave npr. vedno znova zahtevali kontrolo in strogo kaznovanje oderustva;

pri vprasanju zaposlovanja druzinskih ocetov, ki bi realno (po logiki pravi¢ne place) morali prejeti
nekajkrat visje dohodke in bi zato tezko prisli do zaposlitve, bi nadzorovali zaposlovalno politiko, pri
pravi¢ni ceni umetnine bi npr. sestevali potroseno platno, barve in porabljen ¢as itd. Najvecji problem
je bil prav nadzor, kar pa je bila le logi¢na posledica nerazumevanja oz. ukinjanja avtonomije
druzbenih podsistemov in vertikalnega strukturiranja druzbe.

20. N.d. 1937. Boj iz ozadja. Mi mladi borci: stanovski tednik za slovensko dijastvo, 37 (19. november).
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